kisnana maitenere, conservare ogni vincolo della so-
cletd umana, perche 'uomo non pud vivere senza l'aiu-
to e l'opera del suo simile. La base della societh & la
comunione, oss'a il principio dzl prestare aiuto, perche
a nostra volta lo possiamo ricevere. Se questa collegan-
za fra uomini, come altri sostengono, & avvenuta poi a
scopo d’ingentilimento e di perfezione di vita, bisogna
che I'tomo concsca bene il suo simile: e se popolazioni
ancora rozze e feroci, fecero questo reciproco patto,
quando ancora il linguaggio era qualcosa di imperfetto,
che cosa pensiamo che debbano fare gli uomini gia ci-
vili, legati fra lero cen relazioni d’ogni genere, e che ap-
punte, perchd abituati alla umana convivenza, non
possono pill sopportare la solitudine?

CAPITOLO XI.
Delle persone alle quali va fatto beneficio.

Bisogna conservare e tenere vivo questo principio di
umanita, se noi vogliamo avere il diritto di esser chia-
mati uomini. I in che cosa censiste questo mantenere
il senso di umanitd, se non nell’amare il nostro simile,
perché ogni uvomo & perfettamentz quello che siamo
noi? La discordia, il dissidio, il contrasto, non rispon-
dono ad un principio umano, ed & vero quel detto di
Cicerone che afferma appunto che I'uomo che obbedisce
aila legge della natura, non pud nuocere ad altro uomo.
Se il danneggiare il nostro simile &, dunque, cosa contro
natura, il giovargli risponde invece esattamente ad un
principio di alta e nobile natura. Chi non agisce in tal
guisa, si spoglia quasi dell’attributo di uomo, perche &
uno dei principl fondamentali di umanitd recar aiu-
to ¢ conforto a quanto sia umana necessiti o umano
pericolo. Io chiedo pertanto a coloro che reputano non
che sia proprio del sapiente lasciarsi muovere in certo
modo a misericordia, e rispondere a un tal qual senso
di pieta: se un uomo, afferrato da una belva, implo-
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rasse per la sua salvezza, I'intervento di chi potessz colle
armi chfenderlo, giudicherebbero essi che fosse il caso
di periargli aiuto o no? Non giungono essi a tal punto
di spudoratezza da negare che sia necessatio quello
che ogni pill elementare senss di umanitd reclama a
gran voce. Se qualcuno sia avvolto dalla furia del fucco,
o sia travoito da una rovina, o sia sommerso nel furore
delle onde, o trasportato dall'impeto di una corrente,
penserebbero forse taluni che non fosse proprio dell'uo-
mo, recar loro soccorso® Se lo pensassero, non sareb-
bero evidentemente da reputarsi esseri umani. Non v'&
nessuno, infatti, che possa chiamarsi esente da pericoli
di simil natura: e perd diranno essi anzi che risponde
ad un principio umano e che & indizio di animo forte ¢
coraggioso, cercar chi salvare chi sta per perire. Se dun-
que pensano e riconoscono che sia opera umanitaria
portar soccorso in contingenze simili, le quali recano al-
'uomo pericolo di vita, che ragione ¢'¢, che non cre-
diamo di dover recar aiuto, quando taluno soffra o
la fame, o la sete, o il freddo? Tutto questo &, senza
dubbio, uguale a tutte le altre contingenze e richie-
dono certe circostanze, quindi, un medesimo intimo
senso di umanitd; ma pure si cercherebbe di stabilire
una certa differenza, perché misurano le cose non in
sé stesse, ma dall’utilitd immediata che pud a loro de-
rivare. Quelli che essi strappano al pericolo, sperano che
nutrano pol un senso di gratitudine; ma dai poveri non
hanno che sperare e pensano quindi che quanto darchb-
bero a gente di quella specie, sia inesorabilmente pzrdu-
to, onde quella sentenza di Plauto, la quale & da condan-
narsi, del resto: « non merita bene chi da al povero di
che sfamarsi, perché quello che d3, se ne va perduto e
prolunga all'altro una vita di sofferenze e di muise-
tia . (') Ma qui, chiaramente, lo scrittore parld come
un personaggio della commedia; sebbene, del resto,

() Plauto, Trinummas, 11, 2, 58-59.
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anche Cicerone, nei suoi libri sui Doveri, cerca di con-
vincere prepric della medesima cosa, cioé che non st
debba dar nulla assolutamente; e cosi precisamente ebbe
ad esprimersi: « la liberalith che tu usi delle tue sostan-
ze familiari, va disszccando poi ogai sorgente di bene-
ficio: quanto piit, infatti, in copia ne avrai usato, tanto
meno potrai, dopo, avere a disposizione 1 mezzi neces-
sari per continuare ad usarne », e cosi poco dogo, n
altro punto, dice: « che cosa vi pud essere di pilt stolto
che procedere in modo di non poter fare, per lungo
tempo, cid che eventualmente tu faccia volentieri? ».
& chiaro che quell’insigne maestro di saggezza ci allon-
tana da ogni principio di umanitd e ci avverte d: man-
tenere intatte con ogni cura le proprie disponibilita ed
esorta gli uomini a tener d'occhic, piuttesto 1l proprio
scrigno che l'idea della giustizia; ma comprendendo pei
ch> tali dettami contrastavano con ogii principio di
bonth ¢ ci umanitd ed erano cattivi consigli, in altro
capitolo, quasi preso da pentimento, egli cosi dice:
« qualche volta & tuttavia bene donare e non si deve
trascurare del tutto questa specie di benevolenza e spes-
so bisogna donare del nostro a uomini bisognosi, ma
idoneamente scelti ». Ma che cosa intende dire con
quella idea della idoneiti. Cicerone? Certamente, intese
dire, a persone che potessero, in certo moda, restituire
e contraccambiare il beneficio. Se Cicerone mi potesse
sentire, io gli direi tosto: & proprio qui, o Marco Tul-
lio, che tu ti sei allontanato dalla linea della giustizia, e
I'hai distrutta con una sola parola, quando, appunto,
dali'utile hai misurato i doveri della pieta e dell'uma-
nita: non biscgna donare a gente appositamente scelta
e calcolata, ma, per quanto si pud, anche a chi non rien-
tra in alcun calcolo gretto ed utilitario. L'operare givi-
stamente, secondo un vero principio di pieta e di uma-
nitd, coasiste appunto nel beneficare, senza speranza di
essere, in certo modo, ricompensato. E questa la giusti-
zia vera e fondamentale, della quale tu, invece, colle
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tue parole, vieni a dire che voi non avete un concetto
saldo e sicuro. Tu stesse infatti vai dicendo in pil luo-
ghi, che la virtli non & qualcosa di basso e dt mazrcenario
e riconosci nel trattato delle tue leggi, che la liberalita 2
disinteressata, con queste precise parole: « non v'e dub-
bio che chi vuole essere stimato liberale e benefice,
debba seguire un’idea di dovere, non di vantaggio »;
perche quindi cerchi i dare, ad una determinata cate-
goria di persone, se tu non avessi un'idea di trarre da
esse un determinato vantaggio? Secondo i dettami della
giustizia, banditi da te, chitnque non sard in condizione
d1 contraccambiare il beneficio ricevito, potra anche mo-
rire di fame, di sete, di freddo; e persone, anche ricche
e dotate di ogni bene di fortuna, non porteranno soc-
corso a chi si trova nelle necessiti estreme. Se la virtl
non esice, non reclama compenso, se, come dici, si deve
ricercare di per s¢ stesso, anche la giustizia che & madre
e base di tutte quante le virti, la dovrai gindicare, non
secondo 1 vantaggi che te ne derivano, ma dal valere in-
trinseco suo. Dai specialmente a colui dal quale tu nen
abbia nulla da sperare: perché studi prima le persons e
Jo scegli? perché ne consideri attentamente la figura? tu
devi considerars uoms chiuaque i prega, perche egli
stesso, a sua volta, ti consideri uome. Allontana da te
quelle vane parvenze di giustizia e cerca di seguire
quella che sia la vera e sicura. Dona al ciechi, agli infer-
mi, agli zoppi, agli abbandenati, ai reiettl: se non
avranno il tuo aiuto, dovranno miotire: cssi sono inuttli
agli uomini, ma utili per il Signcre, che li ritiene in
vita, che dona lorc del suo spirito, che li illumina delia
sua luce. Ricerca, per quanto ¢ in te, tante povere ani-
me e perché esse non si spengano, sostienle collo spirito
delia fua umanit} e della pietd tua. Colui che, potendo
portar soccerso a chi sta per perire, non lo fa, l'uecide.
Ma questi, dal momento che sallontanano dall'umana
natura, e non conoscono quile sia il compenso vero che
li attende, mentre hanno paura i perdere qualcosa del
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proprio, st rovinano davvero e cadonc preprio in quel~
lo da cui in sommo grado verrebbero guardarsi; ed ©
cosl, appunto, che tutto quello che danno, vada Intera-
mente perduto, o che almeno il gicvamento che ne
traggono sia lievissimo. Chi nega un piccolo sollievo ai
disgiaziati,che tiene a mantenere per s unpreteso senso
di umanita senza alcuna sua rimessa, consuima poi i pro-
pri patrimoni per procacciarsi cose fragili e caduche, op-
pure, sebbene con grandissimo proprio dispendio e dan-
no, non riescono a conseguire nulla di veramente utile
e d: consistente.E che dovremo dire di celoro che, spinti
da un desiderio di popolarit, si scbbarcano a spese in-
genti, per arricchire cittd intere e per offrir loro ma-
gnificenza di spettacoli? Essi sono certamente pazzi fu-
riosi, essi che danno al popolo cid che inesorabilmenie
sperperano, senza che alcuno, d'altro lato, possa usu-
fruire in nulla di quello che essi posseggono. Siccome
ogni piacere & breve e caduce, specialmente quello che
ci proviene dagli occhi e dall'udito, gli uomini sono
lesti alla dimenticanza e all'ingratitudine, e qualche vol-
ta si adontano, se quello che sia capriccio del volga, non
venga del tutto soddisfatto: & cosi che taluni stoltissimi
uomiri si sono procurati male con male: qualom riesca-
no poi anche ad accaparrarsi un certo favore, & sempre
qualcosa di vano, come un'aureola di celebritd, che li
pud avvolgere per un tempo brevissimo. E cosi che ogni
giorno patrimoni vistosissimi di uomini sciocchi e 1eg~
gierl vengono dilapidati in spese superflue e pazzesche.

Ma forse agiscono con maggior criterio quelli che of-
frono ai loro concittadini opere di maggiore utilita e
di pit lunga durata? quelli, cssia, che per I'imponenza
di pubbliche costruzieni, cercano di far vivere nel tem-
po la loro memoria? non agiscono bene neppur questi,
evidentemente: sej pell.scono sulla terra 1 loro beni: il
ricordo, anzitutto, non giova nulia ai defunti; e d’altro
lato, qualunque Iavoro, sia pure imponente, non pud
durare sempre; basta che la terra si scuota, perche le
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moli precipitino; furore d’incendio pud pure distrugge-
re le opere dell'uomo, o possono vedere la loro fine per
imperversar di guerra: il tempo stesso pud farle vacilla-
re e cadere dalle loro basi: « noa v’¢ rulla, come Cice-
rone dice, che, costriiito dalla mans deil’'uomo, il tempo
non possa consumare ed abbattere. Ma la giustizia, la
bonta, fioriscono ogni glorno di pilt . Meglio agiscono
dungue, coloro che dznno ai loro compagni o ai loro
clienti; essi prestans almeno l'aiuto lero ad uomini, e
recano giovamento; & vero; ma non & neppur questa
prestazione vera e giusta: non & beneficenza, dovunque
non sia richiesta da necesistd. Va perduto tuttz quello
che vien dato a scopo di favore, a chi non & stretto da
vero bisogno; oppure cid che torna sotto forma di usu-
ta; e non vi sara affatto idea di vera beneficenza in tut-
to questo. Sebbene la liberalitd faccia piacere anche
in questc caso, a chi ne usufruisce, non risponde ad
un criterio di giustizia, perché, qualora non si facesse,
ron ne deriverebbe male alcuno. Uno & il vero e su-
premo carattere della liberalitd: aiutare e nutrire coloro
che sono oppressi dal bisogno e dai quali non possiamo
pet noi, attendere vantaggio alcuno.

CAPITOLO XIL

Det generi di beneficenza e delle opere
dr nsericordia.

Questa & la perfetta e assoluta giustizia, questa che
regola e conserva la umana societ, della quale trattano
e disputano 1 filosofi. Consiste in cid 'uso pilt grande e
pili vero della ricchezza non servirsene, ciod, a perso-
nale beneficio, per il proprio ed egoistico benessere, ma
per il bene di molti; non per un vmtnggio momenta-
neo, ma tenendo di mira un ideale superiore di giusti-
zia, la quale sola non muore. E poi da stabilire in
modo inequivocabile che dal principio della misericor-
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dia debba esulare totalmente ogni idea, ogni speranza
di compenso: questo lo dobbiaimo attendere da Dio,
per l'opera che noi compiremo: qualora tu l'att:epd.a
dall'uomo, non sard piil senso pProprio di umanita il
tuo; ma una forma di ysura, del beneficio; e non pud
taluno esser visto in luce favorevole, quando quello
che fa, lo compia non per altri, ma per s2: ma la cesa
tuttavia, viene a tornare poi allo stesso punto, perche,
chi si presta a vantaggio di altri, pur non attendendo
compenso alcuno, in realta risponde al bene proprio,
perche egli ricevera da Dio la ricompensa dovutagli.
Iddio ha detto, che, se talvolta avremo allestita e pronta
la tavola, noi chiamiamo al convito coloro che non
possono corrispondere all’invito nostro e contraccam-
biarlo, cosi che ogni atto della vita non manchi di
un principio di misericerdia; e non sia lontano da un
senso di compassione e di pietd: ma, con questo, non
vi sia alcuro che pensi che venga impedita relazione
o comunanza di rapporti e di affetti, con amici o pa-
renti: Iddio ci ha fatto conoscere quelia che sia opera
veramente informata a giustizia; ma nei dobbiamo pur
vivere con chi &, con noi, strefto da vincoli di paren-
tela, purché sappiamo che questa condotta & propria
dell'uome; 'altro mcdo di regolare le nostre relazioni,
ha del divino. Principale virti & l'ospitalita: anche
i filozofi lo riconoscono, ma la allentanano dalla base
clla giustizia vera e la trasportano zd un’idea di van-
taggio e di utile. Dice Cicerone: « da 'Teoftjasto,(’)
cpportunamente & lodata lospitalita; & infatti, come
pare anche a me, nobile e magnifico che le case di uo-
mini illustri s'aprano ad ospiti insigni». Ma sbhaglio,
nello stesso modo, di quando venne a dire che biso-

(B,

() Teofrasto: filosofo greco, nato in Ereso in Lesbo nle 371 a. C.
Segut Platone, eppoi Aristotele di cul divenne Vallievo prediletto. N!oltq
sono le opere di lui: oltre 1 dieci libri qept yuTdy ioTonla, e i sel
likri di Gitea growed, abbiamo i Caratteri e il trattato sulla percezione
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dei sensi ¢ i suoi oggetil (Tepl alotoews) e numeros frammenti.
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gnava dare, ma ad ucmini capaci, idonei a restltuire il
beneficio: e infatti, la casa dell'uvomo giusto e saggio,
non si deve aprire solo ad ospitt illustri, ma deve es-
sere aperta agli umili e ai poveri, sopratutto. Gli illustri
¢ i potenti non possono in verita trovarsi nel bisogno:
la loro ricchezza, di per se stessa, li tutela e li rende ri-
spettati ed onorati. L'uomo giusto non deve fare altro
che il beneficio vero: se il beneficio viene contraccam-
biato, s'estingue ¢ non possiamo dire che sia veramente
cosa nostra cid, di cui ci venga reso il valore in mo-
neta contante. Nei benefici disinteressati risiede I'idea
della giustizia, che appunto vuole che il benefizio r1-
manga nella sua integrith e purezza, e cosi sara, quando
appunto saranno volti verso uomini, che non potranno
giammai rendere il contraccambio. Ma Cicerone, nel
trattare dell’ospitalith concessa a perssnaggi insigni,
non ebbe di mira che l'utility, e queli’'uomo davvero
non prive d'ingegro e di sottigliezza, non nascose af-
fatto quali vantaggi sperasse di ricavare da tale imca
d: condotta. Dice mnfatti, che colui il quale agisca cosi
card perscna influente e autcrevole presso popolazion:
lontane, per :l favore acquistatosi presso uomini po-
tenti, che egli si sara legato coi vincol dell'amicizia e
dell'ospitalita. Con quanti argomenti potrebbe essere
confutata questa asserzione di Cicerore, se volessi fer-
marmi su questo punto, e non tanto colle parole nostre,
quanto proprio colle sue! Egli dice infatti, che, chiun-
que rivolga i suoi atti al proprio vantaggio, non & af-
fatto un uomo buono e meritevole di lode; e lo stesso
Cicerone dice che non & proprio di ua uomo chiare,
aperto e sincero, usare simulazione, circuire, operare con
circospezione, usare scuse e pretesti, figurare di fare
una cosa e invece agire diversamente, fingere di far I'al-
trui interesse e cercare invece il proprio vantaggio:
questo & dell’'uvomo cattivo, astuto, ingannevole, bu-
giardo. In che modo dunque potrebbe egli sostenere
che quella ospitalitd calcolata, non abbia in se, una
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parte di malizia? « Tu mi vai correndo per tutte le
porte, per essere prontc a rivolgere inviti a casa tua,
a quei personagg: influenti, che possono arrivare da
citta e da genti lontane, perché poi tu possa vantare
influenza ¢ privilegi presso le lore diverse cittadinanze
e vuoi essere giudicato giusto, umano, ospitale, mentre
in realtd non fai altro che aver di mira il tuo proprio
interesse ». Ma tutto questo mi pare che Cicerone
Paffermi incpporiunamente: Imanca Interamente di
coerenza Cicerone, qui! E Iignoranza del diritto vero,
che fa si che egli, pur saggio e prudente, si racchiuda
in tali lacci. E perché tali contradizioni gli potessero
venir perdenate, disse che egli nen dava dettami di una
vera giustizia, che non possedeva, ma guardando sol-
tanto ad una specie 41 ombra ed immagine di guustizia:
si deve dunque perdonare ad un maestro cosi, dlre‘mc?,
avvoito in ombra ¢ un po’ {antastico; e non si puo ri-
chiedere la veritd da lui, che pur confessa di non co-
nosceria. o

Il riscattare i prigionieri & principio grande e no-
bilissimo di giustizia, e lo stessc Cicerone lo riconobbe:
« e, disse, questo modo di procedere & anche utile allo
stato, che siano, ciod, redenti i prigionieri dalla servitu
e siano migliorate le condizioni dei meno agiati ». lom-
vero antepongo di gran lunga questa specie .ch be-
nevolenza, alla concessione e all’allestimento di spet-
tacoli: essa infatti & propria di uomini autorevoli e po-
tenti. Perd, pill propriamente, & opera di giustizia nu-
trire gli indigent1, redimere i prigionieri; ed & spltanto
presso chi non conosce intimamente la giustizia, che,
coloro che operano tali cose, possono essere chiamati
grandi e autorevoli invece di giusti. E massima lode be-
neficare coloro ai quali nessuno pensa che pessano un
giorno restituire il beneficio od essere in grado di farlo.
Chi beneficia un consanguineo, un parente, un amico,
non meriti alcuna lode, o, almeno, piccola, esigua: par-
che & obbligatc a farlo: se non lo facesse, andrebbe

222

incontro ad un biasimo fortissimo: sembrerebbe empio,
detestabile; & la natura, & il vincolo di sangue che lo
costringe a quel modo di agire; e nella sua condotta si
deve vedere, non tanto il desiderio di acquistare buona
e nobile rinomanza, quants la ricerca di evitare una
ragione di biasimo. Chi invece usa beneficio a chi non
conosce ed a persona colla quale non ha rapporto al-
cune, & veramente degno di lede, perche & il solo senso
di umanita che lo guida ad agire in quel modo. Vera
giustizia ¢ dunque 13, dove non esiste alcun vincolo,
che, in certo modo, obblighi al beneficio. E I'impor-
tanza del beneficio non si calcola dall’entith di cid che
viene donato: altrimenti di I'impressione di chi, fra
pilt beni, sceglie quello pili ccnveniente. L'ostentata
e vana offerta infatti di quegli womini che sprecano
1 loro beni di fortuna, & sciocca e lontana da ogni
specic di giust'zia. Non si dovrebbe chiamare neppur
doni, quelli, nei quali nessuno guadagna veramente, ad
eccezione forse di colui che non meriterebbe. Compito
di non minore impoitanza e improntatc ad alto senso
di giustizia, & proteggere e difendere i fanciulli, le ve-
dove abbandenate e sele. che hanno bisogno di aiuto
e di sollievo. La legge divina ne fa un obbligo a tutti:
chiunque sia giudice onzsto, pensa che cid faccia parte
del suo pit: stretto dovere e li deve favorire in un ptin-
cipio di umanit, e usare ogni mezzo per giovare loro.
Ma queste opere riguardano sopratutto noi, che cono-
sciamo la legge divina e la parola bandita dal Signiore
stesso. Gli altri capiscone, per un istinto naturale, che
bisogna difendere coloro che sono privi di difesa, ma
non arrivano a vedere, perché questo avvenga. E Iddio,
la clemenza del quale & infinita e perenne, che vuole
siano protetti e difesi i fanciulli e le vedove; perche
non vi sia alcuno che si senta trattenuto, guardando
alla dignit3, all'amore ~ alla pietd per i propri, dal-
Pincontrare la morte, in un principio di superiore giu-
stizia e fede, ma 'affronti, invece, senza titubanza, con
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coraggio; sapendo che egli lascia 1 suoi, cari e graditi
al Signore, e che ad essi non mancheranno mai aiuto e
protezione. E compito altamente umanitario anche cu-
rarc o assistere 1 malati, che non avrebbero chi prestasse
loro aiuto: chi agird cosi, fard cosa gradita al Signore
e da quest: sara eternamente compensato del tempo che
avra speso a beneficio altrul. Ultimo e nebilissimo com-
pito di pietd & quello di dar sepoltura ai peregrini e ai
poverl, e a queste non arrivarono quel famosi maestri
di virtlh ¢ di giustizia; e infatti non potevano intendere
cid, coloro che misuravano ogni cosa, secondo un prin-
cipio e un criterio di utilitd, Negli altri punti che sono
stati considerati di sopra, per quanto non abbiano sa-
puto mantenere la vera e giusta misura, tuttavia, scor-
gendovl una certa parte di vantaggio, quasi presi e fer-
mat: da un certe carattere di verita, fu minore il loro
errore; ma nell'ultima cosa, poiché non potevano scoer-
gervi utilitd alcuna, l'abbandonarono del tutto. Non
mancarono alcuni, che considerarono la sepoltura come
cosa addirittura superflua e dissero che non v'era nulla
di strano che il corpo giacesse insepolto ed abbandona-
to; ma questo pensiero fu condannato e respinto dal
genere umano, universalmente; ed anche i dettami della
legge divina bandisconc come si debba procedere al
seppellimento dei defunti. Costoro perd non osano so-
stenere come cid noxn si debba fare, ma dicono che qua-
lora nen avvenga, non & guasto nulla. Cosi, in simile
quistione, fanno la parte non tanto di chi bandisce un
principio, quanto di chi cerca di confortare, affermando
che se tale fatto dovesse quindi avvenire a uno che
sia saggio, questi, non si dovrebke, per questo, credere
disgraziato. Not non intendiamo patlare, e non ci preoc-
cupiamo invece di che cosa debba eventualmente sop-
portare il saggio, ma in che cosa consista cid, che rien-
tra nel suo obbligo di fare: non ricerchiamo infatti se
tutto il processo del seppellimento sia utile o no: que-
ste, anche se fosse vano, bisognerebbe compierlo, an-
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che per questa ragione soltanto, perch® nel concetto
umano, risponde ad un principio di bonti e di nobilth
di sentire. Si ricerca lo spiritc col quale questo atto
viene cempiuto e se ne considera il proposito: non
permetteremo dunque mai che chi ha figura ed imma-
gine di Dio, sia lasciato preda alle fiere e agli uczellt
di rapina; ma lo restituiremo alla terra, dalla quale ebbe
crigine, ed anche verso gente sconosciuta noi faremo
quanto spetterebbe, a chi fosse con lui legato da vin-
coli di parentela: se parenti ed affini mancano, sup-
plisca, in un pilt vasto principio d’amore, I'umaniti;
covunque saranno uomini, ivi stimeremo che noi ab-
biamo da rispondere ai nostri precipui ed assoluti do-
verl. In che cosa infatti risiede maggiormente il sommo
compito della giustizia, se non n questo, appunto, di
donare ai nostri, per i vincoli affettuosi che ad essi
ci legano, e di prestarsi poi per gli altri, in un senso
di pili vasta e nobile umanita? e non * cid qualcosa di
ancora pili giusto e pill grande? Non si di cosi all'uo-
mo soltanto, a cui potrebbe anche sfuggire la cosa e
dinanzi ad essa rimaner= indifferznte; ma al Signore, al
quale un atte di giustizia & offerta gratissima e sacro-
santa, Dira forse talunc: ma se ic fard tutto questo, fi-
ird col non aver pili nulla: se un grande numeis di
persone si trovera in bisogno, soffrird il freddo, la schia.
vitll, se dovrd morire, cosi che, chi volesse far qualeosa
ger loro, dovesse in un sol giorno, magarl, spogliarsi
di ogni suo bene, sard io in obblige di consumare i1 pa-
trmonto accumulato co! lavoro mio o dei miei ag-
giory, in modo poi da esser costretto a vivere dell’al-
trul pieta? E perché tu del resto, d'animo casi piccino
e vile, temi la povertd? anche i voztri fllosofi, eppure
hanno parole di lode per essa e testimonians che nes-
suna cosa v'ha di pili sicuro e di piy tranquillo di essa.
Cio cke tu temi & 1! porto sicuro d’ogni timore e d’ogni
affanno. Igneri tu forse a quanti pericoli, a quanti casi
doloresi tu sia scttoposto, in merito proprio di queste
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maledette ricchezze? E ti iratteranno bene davvero;
sl composteranno bene, se passeranno, senza fartl spar-
ger sangue... ma tu, carico d'ogni superba preda, te ne
vai altezzoso e porti trionfante le spogzlie, che irritano
ed eccitano anche gli animi dei tuol. A che dubiti d:
far buon uso di cid che basterd forse un buon colpo la-
dresco per toglierti, o una proscrizione politica improv-
visa ed impensata, o una quaisias! azione nemica e ra-
pace? A che temi ¢'i rendere eterno un kenc che ha
in s¢ tutto il carattere della fragilita e della caducita?
non vuot forse affidare 1 tuoi tesori a Dio e liberarti
cosi da ogni timere di ladri o di incursioni di predoni,
e non aver paura cell'azione rovinosa della ruggine,
o Jella violenza dei tiranni? Chi & ricco al cospetto di
Dio, ron pud mai esser povero. Se stimi tanto la giu-
stizia, seguimi: dopo esserti liberato da ogm peso “che
ti grava e ti opprime, liberati da ogni vincolo, sciogliti
da ogni catena, perché tu possa coriere s')\_dltd'vente
verso il Signore. E proprio di un animo vtandb e nobile,
disprezzare e calpestare quanto v’ha di mortale. Se
non raggiungerai lale grado di virtis, da nporre tutte le
tue ticchezze sull'altare del Signore, cosi da procurarti,
cen mezzi fragili e vani, qualcosa di pili sicuro e coa-
sistente, ti libereid da ogni titubanza: tutti quest:
dettami non sono dati a te solo, ma al popolo tutto, che
¢ unito nel pensiero ed & come se fosse un uomo solc:
se da solo non sei sufficiente per compiere grandi cose,
segul la giustizia per quella parte che risponda al caso
c alle p0551b111t1 tue; cosi che, di quanto tu sia supe-
riore agh altrl per ricchezza, altrettanto tu lo sia per
nobilta di opere: non nensare che tu debba per questo
arrivare a pensar di dover rovinare o di dar fondo ad-
dirittura al tuo patrimonio; quella sola parte che tu
fossi per spendere m cese vane e superfiee, cerca di
impiegarla in qualcosa di piti degno e di piti me-
ritevole: se compri belve, con quei mezzi redimi degli
schiavi, se tu mantieni allevamenti di fiere, nutrisci
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dei poveri, se tu istruisci a tue spese uomini per 1 com-
battimenti gladiator], cerca da quella fonte di trarre
invece 1 mezzi necessari per seppellire 1 morti pii e dab-
bene. Che cosa giova rendere ricchi 1 bestiari, uomini
rotti ad ogni malvagitd e a qualunque eccesso, e spin-
gere la gente a commettere ogni delitto e scelleratezza?
Quei mezzi che stanno per andar cosl perduti, spendili
in opere degne e nobili, percheé tu posza ricevere, per
queste vere e sublimi oflerte, I'eterna ricompensa da
Dio. E grande il compenso che Iddio promette a chi
userd misericordia; la remissione di tutte le sue colpe.
Se avrai ascoltato, egli dice, le preghiere del tuo sup-
plice, anch'io ascolterd le tue. Se avrai provato pietd di
chi ha patito travaglio, anche 1o presterd a te la mia
_mseuco:dia nel tuo dolore. Ma se tu non avrai saputo
velgerti indietro, né avral recato soccorso alcuno, anche
io volgerd il tuo spirito contro te stessc, e ti giudicherd,
secondo le tue leggl e 1 tuo! stessi principl.

CAPITOLO XIIL

Della penitenza, della misericordia
e del perdono dei peccaii.

Ogni volta che tu venga interroga o, pensa ch’e il
Signore che ti mette alla prova, se tu sia degno d’esserc
ascoltato. Guarda e considera la tua coscienza e, pur
quanto puol, cerca di portar rimedio alle tue intime fe-
rite. E non credere che ti sia lasciata facolta di peccare,
per 1l fatto che 1 peccati si lavano colla penitenza: si re-
dimono le colpe se tu ti penta di fronte a Dio, sincera-
mente, di aver peccato: ma non si porta nessun rimedio,
qualora tu ti renda colpevole, per la fiducia che tu abbia
nella penitenza di dogo. Iddio desidera in scmmo gra-
do che gli uomini siano liberati dal pezcato e percid or-
dina che si faccia penitenza ¢ ammenda delle colpe;
ma ci> non significa altro che riconoscere le proprie
colpe e promettere di non peccare pil per 'avvenire. Si
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perdonano coloro che cadono nella colpa per man-
canza di previdenza, incautamente; ma non Vv'é ra-
gione di perdono per chi si rende colpevole, sapendo
esattamente di peccare. Qualora anche taluno sia libero
e puro da ogni macchia di colpa, non pensi di esser
in certo modo esonerato da ogni atto di generosita, di
bonta, di nobiltd di spirito, dal momento che non abbia
colpe da rimediare e distruggere. Anzi, tanto maggior-
mente deve operare la giustizia, quando & divenuto giu-
sto, perché cid che prima faceva per rimediare e guarire
certe ferite e plaghe dello spirito, dopo lo dovra fare,
invece, a lode e a gloria della virtli. A questo s'aggiunge
poi il fatto che nessuno pud esistere senza colpa, finché &
gravato dall'involucro corporeo: & questa una ragione di
debolezza che & soggetta al dominio del peccato in tre
modi: coi fatti, colle parole, col pensieri. Per questi tre
gradi la giustizia arriva al suo piu alto vertice: il primo
grado della virtli consiste nell’astenersi dalle cattive ope-
re, il secondo anche dalle cattive parole, il terzo anche
dal pensiero di ogni cosa cattiva. Chi giunge al primo
grado, & abbastanza giusto; chi arriva al secondo, pos-
siede ormai un grado di virth perfetta, in quanto non
sbaglia né in quanto agli atti, né in quanto riguarda
la parola; <hi tocca il terzo grado, costui sembra pro-
prio che abbia raggiunto la perfezione divina: ed &
infatti qualcosa che oltrepassa il potere umano, non er-
rare mai, neppure col pensiero, e non fermare mai nel
nostro spirito, cid che possa essere mal fatto o mal detto.
E infatti, anche chi & giusto e chi si pud astenere da
ogni atto che possa sembrare allontanarst da questa
idea di giustizia, talvolta pud rimanere vinto in questa
sua naturale fragilit e, spinto dall'ira, pud uscire in
qualche parola cattiva o pud commettere una colpa di
pensiero, scorgendo qualcosa che susciti in lui qualche
desiderio. Se lo stato mortale non pud concepire ['uomo
puro di ogni macchia, perd, col principio di una conti-
nua e nobile generosita e liberalitd, le colpe della carne
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debbono venire abolite. Questo solo & dell'uvomo saggio
e meritevole della vera vita: il porre le sue ricchezze
in un ideale luminoso di giustizia; chi & mancante di
questa, pud anche essere piu ricco di Creso e di Crasso,
ma sara sempre povero, nudo; sard da considerarsi, in
somma, null'altro che come un mendico e un disgra-
ziato. Bisogna adoperarsi, perché noi ci rivestiamo, di-
remo, di questo abito di giustizia e di pieti, e non
vi sia alcuno che <i spogli di cid che a noi darad un
ornamento, tale che non conosce tramonti. Se chi ve-
nera 1 simulacri insensibili delle divinita, raduna in essi
quanto di prezioso possieda; senza che quelle se ne
possano servire, né aver gratitudine per quello che ab-
biano rlcevuto, quanto & pil giusto e vero, venerare
le lmmagml del Dio verace, le creature del Signore,
cio, e che tu riscuota cosi I'amore dell'uomo? Gli esseri
umani infatti possono usufruire di quanto hanno rice-
vuto e ne sapranno avere pit vivo il senso del rin-
graziamento; Iddio, poi, se avrai compiuto il bene, lo
riconoscera e ti paghera il compenso dovuto, per tanta
pieta.
CAPITOLO XIV.

Delle passions e dell’opinione degli stoici su cio.
Della virtu, dei vizi, della misericordia.

-Se dunque nell’'uomo la misericordia costituisce un
bene grandissimo e magnifico, ed & giudicato in sommo
grado esimio, per testimonianze divine e per consenso
generale di buoni e di cattivi, & chiaro che i filosoft
siano stati ben lontani da quello che costituisse umano
bene, perche¢ non bandirono nulla di simile, n& se-
guirono tale linea, ma consideravano sempre come un
difetto, quella virti che & propria e singolare dell’uo-
mo. Credo opportuno interporre un punto di dottrina
filosofica, per poter confutare pili interamente i loro
errori, dal momento che essi considerano la miseri-
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cordia, il desiderio, il timore, turbament: come ma-
lattie dello spirito. Tentano costoro quindi, di distin-
guere le virth dai vizi; il che & facilissimo, senza dub-
bio. Chi non potrebbe distinguere un liberale da un
prodigo, come fanno quelli; o chi & sobrio ed equi-
librato, da un altro avaro e sordido, o uno tranquillo,
da un incrte, o un cauto, da un timido? Queste qua-
litd, che pur sono bucre e lodevoli, hanno 1 propri li-
miti, al di 13 dei quali si cade nel vizio: ccsi la sicu-
rezza, la fermezza, qualora non si bast sulla veritd,
diventa impudenza; ia fortczza, il coraggie, quando
non ci sia una necessitd che ii giustifica, o se tu af-
fronti un pericolo sicuro, non per una causa glusta e
plausibile, quesq atti, dico, divengono esibizioni di
sciocca temeriti. Anche la liberta, “Aorchd perseguitl
gli altri piuttosto che resistere ed opporsi a chi cerca
di perseguitarci, diviene contumacia. La severita pure,
se non si esplica entro pene rispondenti giustamente
a colpe commesse, diviene una crudeltd terr: ibile e
biasimevole. Diceno che celoro che risultano cattivi,
non peccano di loro volontd e che non scelgono il
male, ma che seguendo false immagini di bene, ca-
dono nella colpa, appunto perché ignorano intera-
mente la differenza fra bene e male. Tutto cid non &
falso, ma si deve riferire alla parte nostra materiale:
essere sobrio, coerente e fermo nel proprio pensiero,
cauto e previdente, quieto, forte, serenc, sono ceria-
mente virtl, ma di questa nostra vita terrena. Ma no.,
che disprezziamo questa vita, abbiamo ben altre virth
chi rifulgono al nostro sguardo e, intorno a queste, 1 ft
losofi non poterono neppur minimamente fermare il
loro pensiero in alcun modo. Essi tenncro alcune virth
in conto di vizl e viceversa. Gli stoici cercano d'elimi-
nare dall’'uomo tuttz le passioni, dalle quah & spinto
ed eccitato il nostro spirito: 1l desiderio, c10e, la gioia,
il timore, la mestizia, delle quali le prime due derivano
dai beni, o presenti o futuri; le altre due, dai mali; e
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nello stesso modo, scstengono che queste quattro affe-
zioni che chiamano malnttxe, come gia dissi, non sono
tanto innate, quanto acquistate per cattive consuetu-
dini; e pensano che esse si potrebbero estirpare fin dalle
radicl, qualora si venisse a strappare dall’animo nostro
la falsa cpinione dei beni e dei mali. Quando il saggio
giudichi che nulla sia bene, e nulla male, non arderd
di desiderio, non sussulterd di gioia, non vi sard cosa
che lo faccia palpitare di terrore, non sari turbato da
mestizia o da tristezza alcuna. Tosto vedremo se riesca-
no a conseguire quello cui mirano; o che cosa facciano,
come agiscano; ma intanto osserveremo quello che si
propongono con arrogante sicurezza e quasi pazzamen-
te, credendo di poter arrecare un rimedio e di poter
agire contro quello che sia forza e procedimento di
natura.

CAPITOLO XV.

Delle affezioni e dell’opinione peripatetica
su tale argomento.

Che tali affezioni dello spirito siano del tutto un
portato di natura, non qualcesa di volontario, lo dimo-
stra chiaramente il modo di comportarsi di tutti gli es-
seri viventi che sono agitati e mossi dalle stesse affe-
zioni. Giustamente qumch pensano 1 peripatetici, che
sostengono che non si possono assolutamente togllere
quest1 moti dello spirito, perch® essi nascono con noi,
e si sforzano di dimostrare con quanta preveggenza e
con quale forza di necessitd Iddio o la natura, come essi
dicono, ci abbia fornite di tali intimi moti, che, dal mo-
mento che divengoro talvolta qualcosa di vizioso e di
colpevole, se sono soverchi, possono essere regolati dal-
I'nomo e diretti e guidati cesi, che esso debba rlspon~
dere alla propria natura, solo in quella misura che & ne-
cessaria e cufficiente. Non € una trattazione inutile e
non sageia questa, pur che. come ho detto, tutte le cose
non si vogliane riportare a questa nostra vita. Gli stoici
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appaiono ciechi nel loro furore quasi, perche non hanno
misura in quistioni simili e troncano ogni possibilita
d’intesa e pretendono in certo modo tenere lontani e
non riconoscere all’'iemc certi attributi che sono stret-
tamente uniti alla sua natura. Cid equivale a voler to-
gliere il senso della paura ai cervi, il veleno ai serpenti,

[ rabbia furiosa alle fiere, Ja quicte e la placiditd agli
armenti. Quei caratteri che singelarmente furonc dati
agli animali, I'ebbero, nel loro coleesw, glt uomint:
se, come dicono i medici, la sede della letizia & posta
nella milza, nel fiele dell’ira, nel fegato quella del de-
siderio, del timore nel cuore; & pilt facile uccidere lo
stesso animale. che togliere dal suo corpo qualcuno di
questi caratteri, il che varrebbe lo stesso che mutare
la natura di quel dato essere. Ma quegli vomini, nella
loro saggezza, non cap ‘scono che quando tolgono dal-
I'uomo i vizi, vengeno pertanto a togliere anche la
virtll, alla quale sola essi lasciano luogo. Se infatti la
virth consiste nel sapersi raffrenare e contenere, quan-
do ne! nostro intimo divampa il furore dell’ira, e que-
sto non lo possono negare, ne deriva che chiunque
non vada soggetto all'ira, non petrd neppure possedere
virtli: se virth & contenersi nei desideri e nel divam-
pare di libere passioni, bisogna necessariamente che sia
mancante di virti, chi non sente in sé quella passione
che dovrebbe reggere e temperare: se & virtl il S‘lp€151
astencre dal desiderare la roba d'altri, non pud aver

virtl colut che & privo di quello stimolo, a raffrenare 1]
quale ¢ indispensabile la virth. Dove nen sono vizi, non
V'e neppur luogo a virt, come non c’e possibilitd di
vittoria, I3 dove venga » mancare Pavverzario. Cosi av-
viene che in questa vita non possa esservi bene, senza
male. Le diverse affezioni dell'animo, sono qualcosa che
in certo medo favoriscono l'uberta del nostro spirito:
come il campo che & per natura fecondo, &-ricco anche
di erbacce, cosi I'animo incolto ha in copia i vizi che
scrgono spontaneamette, come nei campi gli sterpi spi-
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nosi; ma quando un lavoratore attivo, vi attende, al-
lora tosto le parti cattive e dannose spariscono e le co-
piose e ricche messi della virth balzano su rigogliose.
Iddio, pertanto, formando il primo uomo, ccn preveg-
genza ed intuito meravigliosi, suscitd in lui tali affe-
zioni dello spirito, perché potesse possedexﬂ anche la
virtit; come la terra che accozlie in st la cultura e la
forza generativa, e riposz nelle affezioni diverse del-
I'anime nostro, il rrircioio del vizi: in essi stessi era
1ipcs a la possibilith della virth: questa infatti non
potrd affatto rifulgere e necn sara praticabile, se man-
cheranno quegli clementi, per mezzo dei quali essa si
manifesta e svﬂuppn il suo potere. Vediamo ora a che
cosa sianc arrivati coloro che tslsero via i vizi del tutto.
Pensanc essi che vi siano quattro affezioni che sorgono
dalla considerazione dei beni e dei mali: tolte le quali
giudicano che I'animo del saggio debba essere intera-
mente sanato; ma cal momento che bene capiszono
che quei principl scno innati e che senza di essi niente
si pud fare, niente potrebbe avere, in certo mode, suo
svolmm ato, in luogo di quegli elementi, ne vengono
da loro sostituiti altri quattro: cesi, invece del deside-
vio, la volontd, quasi che nen sia molto preferibile de-
siderare il bene piuttosto che pretenderlo; cosi, simil-
mente, invece della letizia, 1l geudio, la gioia; invece
del timore, la prudenze e la ceutels. Ba nel quario
punte, quando vennero per trovare una dencminazione
diversa, non vi si trovarcno pill: essi pretesero di to-
gliere di mezzo qucllo che sia senso di tristezza, di me-
stizia, d'intimitd de! dolore: ma cid evidentemente non
¢ possibile: chi & infatti che non provi doloce, se o una
pestilenza avra desolato la patria nosira, o il nemico
I'avra distrutta, o un tiranno la terrd sotto il suo esoso
dominio? poird talunc nen dolersi, se vedrd la sua li-
bertd calpestata ¢ distrutta? se vedrd 1 suoi vicani, gl
amici susi, tante persone dabbene ed oneste, cacciate
in bando od uccise crudclmente? questo non pud es-




sere, almeno che la sua mente non sia cosi annebbiata
ed ottusa da aver perduto ogni sentimento. Quindi o
avrebbero dovuto abolire tuttc o pertare a term'ne
questa discussione, che cosi & rimasta monca e impet-
fetta: si doveva scstituire qualcosa anche a mestizia, a
tristezza, perche, stabiliti 1 punti prccedenti, ne veniva,
di conseguenza, anche la necessita di questo ultimo
punto. Come nol proviamo gicia pzr 1 beni del mo-
mento, cosl ci rattristiamo e ¢! addoloriamo dei mali.
Se, dunque, dettero un neme diverso alla letizia, per-
che Ia reputavano qualcesa di calpevole, cosi dovevano
fare per la tristezza, ¢ credendo errata questa denomina-
zione, trovarne un'altra: donde appare chiaro che non
e I'idea che sia mancata loro, ma la parola, per la man-
canza della quale vollero abolire tuita quell'aliezione
del nostro spirito che & importantissima, e contro quan-
to la natura permetterebbe. Io avrei potuto confutare
con pitt argomenti quelle differenze di nemi e dime-
strare che, o per abbellire la espressione o per renderla
pit precisa, adatta ed ampia, si & finito co! dare nomi
diversi e molteplici alle cose medesime, ma che quelle
denominazioni non presentano poi fra loro notevoli dif-
ferenze: il desiderio comincia infatti dalla volonti, una
certa cautela nasce, evidentemente, da un senso di ti-
more, e la letizia non & altro che una gioia aperta e ma-
nifesta: ma crediamo purs, come essi reputanc, che
siano cose diverse; cvidenteinente infatti, essi diranno
che il desiderio & una vclonti continua, ostinata; e che
la letizia & giola che si manifesta senza ritegno e fuor
di misura; che il timore & un grado di cautela esazerata
e soverchia. Ma cosi succede che essi noa tolgono real-
mente quello che pure credono sia da levar di mezzo,

2 lo moderano, lo temperano, ed anche se cambano
: nomi, 1 principi, 1 fondamenti, in s stessi. rimaugorno.
Quindi ritornane, col loro procedimento ottuse, 1a dove
arrivano 1 peripatetici coda forza della ragione, che 1
vizi, clog, poiché nen st possone esti=pare, seno da tem-
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perare e da correggere. Quindi sbagliano, perché non
raggiungono quello che vogliono e, per un giro lungo
e difficile, ritornano pol 2l medesimo punto della
strada.

CAPITOLO XVI.

Delle affezioni e il fpareve dei peripatetici su di esse
come sia falso. Quale sia la vera affezione. Del cat-
tivo uso che si possa fare di queste affezioni.

Ma io penso che neppure i peripatetici s siano av-
vicinati alla veritd: essi riconoscono ed ammettono l'e-
sistenza dei vizi, sebbene invero li temperino e It mo-
derino. Bisogna perd cercare di non incapparz neppure
in cid che sia mediocremente vizioso ed anzi, sopratut-
to, bisognerebbe agire in modo che nulla di vizioso
potesse riscontrarst. Nulla infatti pud nascere vizioso e
guasto: i vizi sorgono, se noi usiamo male di certe af-
fezioni, se invece ne usiamo bene, noi vedremo deri-
varne principl virtuosi. C'¢ poi da dimostrare come non
sia il caso di moderare, di limitare queste affezioni, ma
le cause che le producono, i motivi che le causano, ¢ le
generano; essi dicono: non bisogna abbandonarsi a
gloia soverchia; ma se ne deve usare in un modo giusto
e limitato: il dire cid vale esattamente dire: non bi-
sogna correre troppo velocemente, ma avanzare tran-
quillamente, con calma: ma pud slagliare anche ch: va
passo passo, e pud tener la retta via anche chi corre.
Basterd dlimostrare come vi possa esser qualcosa, per
cul, rallegrarsi anche un attimo solo, pud costituire col-
pa; e al contrario, ci pud esser cosa, per cui, anche esul-
tare scompostamente di letizia, non costituisce nulla di
colpevole. Che cosa ci gloverd quella misura, quel li-
mite? [o vorrel doma nclule se costora pencino che 1l
saggio si debba rallegrare, se veda accadere qualcosa di
male al suo nemico, o se debba frenare e moderare la
sua letizia, se, vint: I nemici, od oppresso il tiranno,
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venga procurata salvezza e torni a rifulgere la libertd
ai cittadini! non vi pud essere dubbio che sarebbero
colpe gravi, nell'uno o nell'altro caso, dimostiare 1l
nostro sentimento con ritegno e con tiepidita. Lo stesso
si pud dire di ogni altro nostro penstero. Ma, come ho
detto, la saggezza risiede, non nel restrinigere, nel tem-
perare queste nostre affeziont dello spirito, ma nel
frenare le cause, gii stimoli di esse, perche ¢ qualcosa
di estiinseco che ce le procura: non bisogna imporre
freni e limiti ad esse, in sé stesse, perche la colpa pud
essere grandissima, anche se iimitata e scarsa sia l'af-
fezionz del nostro spirito; mentre vivissima pud essere
la manifestazione di un nostro sentimento; ma, con
uesto, vi pud non essere affatto principio colpzvole.
Bisogna che questi intimi moti dei nostri spiriti ri-
spondano a momenti, a circostanze, a motivi determina-
1, affinché non divengano vizi: e in tali circostanze
sara lecito usarne. Camminare regolarmente & bene; ma
andare errando & male; essere spinti cosi da certe affe-
zioni verso il bene, & cosa buona, ma verso il male, &
cosa cattiva. Se il capriccio dei sensi non oltrepassa la
legittimitd coniugale, sia pur violento, tuttavia non ha
m s2, nulla di colpevole; se invece desidera la donna
d’altri, anche se questo desiderio & contenuto in certi
limitt, non cessa per questo di costituire colpa gravis-
sima; non si pud chiamare malattia essere talvolta sog-
getil a giusto sdegno; o provar desiderio, o essere tiit-
bati da capricci sessuali; ma s’entra nello stato morboso,
allorche uno diventi iracondo, eccessivamente bramoso,
o sia in preda di capricci scomposti e colpevolt. Chi &
iracondo si sdegna anche con chi non deve, e quando
nen bisogna; chi & bramoso fucr di misura, desidera
anche quando non ¢ il caso, chi & libero e capriccioso,
aspira anche a quello che & proibito dalle leggi. La ra-
gione ha dovuto pertanto mirare sempre a questo: sic-
come l'impeto di queste affezioni del nostro spiriio nen
nud essere raffrenato ¢ impedito, n& lo si dovrekbe, del
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resto, perché & innato nell’'nomo, per assolvere certi
necessari compiti della vita esso deve essere piuttosto
guidato verso una via giusta, dove aache lo sbrigliarsi
di queste nostre affezioni, non corra pericolo alcuno
¢ non segua un via falsa e rovinosa.

CAPITOLO XVIL

Delle affezion: e del loro uso. Della pagienza
e del scinmo bene der cristiam.

Ma mi sono inoltrato un po’ troppe nella confuta-
zione, mentre mi ero proposto di dimostrare che quelli
che i filosofi chiamano vizil non solo non sono tali, ma
costituiscono anche eccelse virtl. Nel complesso, io
sceglierd, all'uopo, esattamente quello che mi penso
possa riguardare essenzialmente I'argomento nostro. Essi
pongono fra i pitt grandi vizl il timore, e pensano che
sia indice di massima debolezza dello spirito nostro e
oppongono ad esso la fortezza, che, quando esiste nel-
I'animo dell'uomo, non pud lasciar posto alcuno al ti-
more. Potrebbe forse qualcuno pensare che il timore
costituisca nello stesso tempo, somma fortezza? Affatto,
e, del resto, & chiaro che, per natura, non pessono coe-
sistere simultaneamente due cose in perfetta opposi-
zione fra loro. Eppure 1o, senza usare di qualche proce-
dimento arguto e sottile, come si legge presso Platone
che facesse Socrate, il quale costringeva col ragicna-
mento, ccloro coi quali discuteva, a riconoscere guanto
prima avevano recisamente negato; ma nella maniera
pilt aperta e semplice, dimestrerd che 1l sommo timore
& nello stesso tempo virth somma. Messuno dubita, ad
esempio, che sia indice d’animo timido ¢ debole, aver
spavento del dolore, o della povertd o deil’esilic, o te-
mere la carcere o la morte; e invece tutti riconoscono
per fortissimo chi sara impassibile e tranquillo di fronte
a quanto s'¢ ricordato. Ebbene, chi ha timor di Dio,
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nen batte ciglic di fronte a tutte quelle cose: a tale di-
mostrazione nox fanno d’uopo argamenti e prove: scno
state sotto gli occhi di tutti e lo sono tuttora, in ogni
parte della terra, le pene cui sons sottoposti coloro che
riconoscono e venerano il Signore; contro di essi s'in-
ventarono i tormenti pilt crudeli e pili raffinati. L'animo
nostro inorridisce al ricordo di tutti i modi di morte
escogitati per essi, e di quanto s'incrudelisca contro di
lore, anche dopo la morte, lasciandoli preda di belve
affamate e feroci. Ebbene, i cristiani, nella loro toile-
ranza serena e magnifica, senza neppure un gemito,
hanto sofferto tali disumani strazi sui loro miseri cotpl.
Tale vivth apparve miracolosa a tutte le genti e di Ro-
ma e deile provincie, ed agli stessi carnefici sembrd
meravigliosa tanta forza d'arimo: la crudeled stessa dei
ersecutori veniva superata dalla resistenza loro: solo
santo timor di Die accese in essi tanta fiamma di
virtll. Come dungue dicevo, non bisogna cercare, come
{anno gl stoici, di togliere di mezzo, o di tempzrare e
sminuire come vorrebbero i peripatetici, in qualche nio-
do il timore; bisogna solamente dirigerlo e guidarlo
per la via retta e verace: bisogna estirpare i vari timeri;
ma in modo che ne rimanga unc solo, che & quello giu-
sto, legittimo, e che sole pud far si che di nuli'altro
I'iomo provi spavento. Anche il desiderio viene consi-
derato come qualeosa di vizioso e di colpevole, ma sard
viziz qualora si desideri quantc & terrerc, ma sard virtt
sz 1f desiderio nostro sia rivolto alle cose celesti. Chi de-
sidera di conseguire fulgore di giustizia, di raggiungere
Iddio, la vita eterna, la luce incstinguibile e tutto
quanto Iddis promette all’vome, disprezzerd le ricchez-
ze deila terra, gli onori, la potenza, gli splendori dei
troni. Petra foree dire lo staico che non & necessario il
dlesiderio per conseguire tucts cid, ma basta la velonti:
velere soltanto mi par poco: molti voglienc, ma quan-
do il dolore fa sentire i suoi mersi, la volontd puo an-
che cadere; ma il desiderio, l'aspirazione viva, ferma e
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savseverante, resiste; ¢ se fa in mods che sottoponga al
nostro disprezzo quanto, invece, pud essere bramato
da ogni altro, & virti somama, In quanto divienz cosl
madre di continenza. Dobbiamo percid sforzarci di rag-
glungere questo puatc; che, ciog, vogliamo verso una
via buona le affezioni dverse dell’animo nostro, per-
cht il vizio deriva appunto dall'usare di esse falsamente
e ingiustamente. Certi moti dell’animo sonc simili ad
un carro cui slano aggicgate delle bestiz: e dovere si
premo del guidatore sapeile reggere e portare a bum‘z
fine. Egli deve conoscere bene la strada, e nulla accadra
di male, qualora anche s'avanzi in essa rapidamente;
ma se sbaglierd strada, avanzi pure adagio e con cgni
cautela; egli, o si trovera chiuco e impigliato in luoghi
difficili e scabrosi, o precipiterd in abissi, o, se non altro,

prog

si lascerd traspertare per dove non era affatto neces-

sario. & nella vita sard lo stesso: essa & guidata dalle
aifezioni dello spirito, come da cavalli bizzarri e ve-
lozi: se sard tenuta la via retta, si giungerd felicemente
in porte. Il timore, il desiderio, se considereranno e s
fermeranns a quants v'¢ di fragile e di terreno, costi-
tairanne vizi; si trasformerannc in virtd, qualora si ri-
velgane a quanto v'é i divino. Quel filosofi tengono, a
foro volta, la parsimoaia in conto di virtli: se essa ha
per mira Vaccumulare ricchezze, non pud essers virtl,
perchd guarda unicaments add zumentare o 2 conservare
1 beni terreni; ma noi nen riportiame al corpo il sommo
Lene, misuriamo invece cgni nostro dovere dalla con-
servazicne e dall'ntegritd del nostro spirito. Ho detto
= Je

scpra come neon st debba zuzrdare al nostro patrimonis,
alla conservaziene delle nostre sostanze, purz di rispon-
i icre di iust

inanitd e di glustizia:

g e so-
‘tu. La fruga-
ma proprio per
o modo, dal de-
sl, astenerci dai

=
o]

siderio di possedere, mantre dovremn
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piaceri, ma non si dovrebbe affatto cercare di accumu-
lar denaro: il servirsi parcamente, limitatamente del de-
naro, rappresenta quasi una certa gretteria dello spirito,
o per timore che venga poi a mancare, o nella coscienza
dell'incapacithd forse di riconquistare il denaro consu-
mato; oppure & indice di un animo che non comprende
che cosa significhi il disprezzo di quanto ¢ terreno. Ma
castoro chiamaro scmlacquatou, celui che non usa par-
camente delle proprie sostanze: e non distinguono il
liberale dal prodigo: il liberale & chi dona a chi ne sia
veramente meritevole e quando sia necessario, e quanto
risponde ad una misura giusta e logica; invece il prodigo
¢ chi di ai nen meriteveli e anche quando la vera neces-
sita non stringa, e chi spreca, senza alcun giusto riguat-
do alle sostanze familiari. E infatti potremmo chiamare
prodigo colui, che per un senso di misericordia da da
mangiare ai bisogiosi? c'e molta differenza invero, se
tu deni a femmine di malaffare per la soddisfazione di
un tuo caplicdo, o a dei disgraziati per un intimo senso
di umanita e di pieta; se i tuo denaro lo sperperino
giocatori, mezzani, gente d'infima risma, o se tu lo
spenda in opere di p‘eta. in servigio divino; se tu lo
consumi per soddisfare i bisogni volgau del corpo o
della gola o tu lo riponga nel tesoro della giustizia. E
colpa consumare 1l proprio denaro in cattive cose, come
& virth adoprarlo per buone e nob:ili opere. Sz & virth
non risparmiare i propri mezzi, che pessono per altro
essere ricostruitl, per sostenere e salvare la vita del-
I'uomo, che non possa esseie scllevata e protetia in aitru
modo, la parsimonia viene, in tal caso, evidentzmente,
in tal caso, a costituire un difetto. Percid 1o non potret
chiamare che col nome di stolt, coloro che privano del
suo proprio nome 'ueme, essere soziale ¢ incline a sensi
di mitezza e pietd; ¢ 1 fatti, negate tutte le affeziont
umane, di cui tutta 'umanita palpita ed & vivamente
partecipe, vogiiono portarle ad una fredda ed immo-
bile stupiditd dello spirito, mentre essi poi. intendereb-
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bero liberare Io spirito da ogni turbamento, e, come
dicono, renderlo nella pilt assoluta quiete e mmpertur-
babiliti. Ma cid non solo non & possibile che succeda,
perché la forza o l'essenza dello spirito sta appunto nel
moto, ma poi non bisognerebbe far cid: l'acqua sem-
pre ferma e stagnante, & insalubre, limacciosa e tor-
bida; ccsi I'anime torpido e inerte & inutile a sé stesso;
non si trovera infatti nella condizione di diferndere e
proteggere la vta, perché non riuscird né a fare, né a
pensare alcunché; dal momento che il pensiero non &
altro, se non un moto e un'agitazione del nostro spi-
rito. Coloro che sostengono questa immobilitd dell’ani-
mo, vogliono privare lo spirito d'ogni soffio di vita,
perché la vita & attivitd, la morte & quiete e riposo. Al-
cune cose le ritengono giustamente virtll, ma non man-
tengono di esse il giusto carattere e la loro propria na-
tura. Virtti & la fermezza e la resistenza; ma non in
quanto si debba resistere e contrastare violentemente a
chi ci reca ingiuria: a questi, anzi, bisogna cedere e dird
tosto perché si debba agire cosi; ma, invece, perché non
ci dobbiamo lasciare smuovere da alcuna minaccia o da
alcun tormento, quando ci venga comandato di agire
contro la legge di Dio e contro ogni senso di giustizia:
noi dobbiamo, infatti, inchinarci acrh ordini del Signo-
re, non a quello che ci possa venire imposto dagli uo-
minit. Similmente & virthl disprezzare la morte, non al
punto i desiderarla e di procurarcela spontaneamente,
come moltissimi e grandissimi filosofi fecerc: questo &
atto scellerato e colpevole; ma perché, qualora fossimo
forzati ad abbandonare il Signore e a tradire la fede,
preferiamo d'incontrare la morte, e difendiamo la li-
bertd dello spirito e del pensiero, contro la stolta e
pazza violenza dei prepotenti e dei sopraffattori e sfi-
diamo tutte le minaccie del secolo e i terrori dell’etd,
colla fortezza e la resistenza del nostro spirito: cosi,
quello che gli altri temono, con anime nobile ed al-
tissimo, noi lo calpestiamo e lo dominiamo, cio¢ il do-
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lore e la morte. In questo consiste la vera virtl, questa
& la fermezza e la costanza vera, che bisogna tener salda
ed integra, cosi che nessun terrore, nessuna violenza
possa mai allontanarci da Dio. E vera quella sentenza
di Cicerone che cosi suona: « nessuno pud essere giu-
sto, se tema la morte, il dolore, lesilio, la poverta », e
nello stesso tenore s’esprime Seneca, nei trattati suoi di
filosofia morale: « 'uomo nobile e grande non & quello
famoso per insegne di potenza, per magnificenza di
porpora, per maesti di fasci, ma colui che, non senten-
dosi inferiore ad alcuna cosa, quando scorga non lungi
la morte, non si spaventa; come se vedesse qualcosa di
strano e di non comune »; chi non chiede che cosa ci sia
da patire, ma in qual modo possa coraggiosamente sof-
frire, quando egli debba sopportare tormenti su tutto
il suo corpo, o affrontando la prova del fuoco o sten-
dere le sue mani su strumenti di terribile dolore. Chi
presta ossequio al Signore soffre tutto questo e non lo
teme; ed &, cos, giusto. Da queste premesse consegue
che non possa raggiungere le virtis, né conoscere i pre-
cisi ed esatti procedimenti e caratteri di queste virti,
chiunque sia lontano dalla religione del Dio solo ed
unico.

6,18 caprroLo xviL.
Di dlcuni mandats di Dio. Della pazienza.

Ma lasciamo i filosofi che, o non sanno addirittura
nulla, eppure si vantano, come se possedessero la pii
profonda dottrina, o non comprendono a fondo quello
che sanno, o che, dal momento che credono di sapere
quello che non sanno, indulgono alla loro stoltezza
scioccamente e con arrogante presunzione. Noi, per
ritornare al nostro assunto, a cui soli & stata rivelata
la verita da Dio, e ci & stata largita la sapienza, dal cie-
lo, facciamo quello che ci comanda il Signore, che &
nostra somma guida e luce, sosteniamo a nostra volta e
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tolleriamo 1 travagli di questa vita, aiutandoci a vicen-
da; e se avremo compiuto un po’ di bene, non cerchia-
mo di ricavarne luce effimera di gloria. Il Signore ci
avverte che chi intende operare con giustizia, non deve
vantarsene, affinché non sembri di avere adempiuto
e risposto piuttosto ad un obbligo umano, che avere
ubbidito a mandati divini; ed ottenendo quella rino-
manza che umanamente & andato cercando, non riceva
poi invece il compenso della magnifica e divina libera-
lith. Sono agevoli tutte le altre cose che deve osservare
chi intende prestare ossequio al Signore, osservate che
siano quelle virtl essenziali: cosi non ci sara alcuno che
mentir3, per ingannare o per nuocere. E infatti non con-
resso che colui che tende a veritd si comporti inganne-
volmente e si allontani da quel principio di vero che
egli persegue. Nella via del giusto e d’ogni altra virtl,
non v’& posto affatto a menzogna. Chi cammina per la
via dell’assoluta veritd e giustizia non fari sua quella
sentenza luciliana: «non & da me mentire di fronte a
chi & amico e familiare », ma penserd come non sia il
caso di dir menzogna, neppure dinanzi a chi egli non
conoscerd e gli sia magari nemico; e non agira mai in
modo che la parola, interpetre dell’animo sia in con-

. trasto stridente col pensiero e col sentimento. Se chi

segue la via della virtl vera, avra dato a prestito del
denaro, non prenderd interessi, perché cosi il benefi-
cio sia intero, in quanto viene in soccorso alla neces-
sitd, ed egli venga cosi ad astenersi inoltre, da c1d che
non sia legittimamente suo. In questa specie di opera
egli deve essere contento di riprendere il proprio, dal
momento che talvolta bisogna anche consumare del
proprio, per effettuare il beneficio; ma costituisce poi
assolutamente ingiustizia, riprendere pili di quello che
(uno abbia dato. Chi agisce cosi, opera insidiosamente,
in quanto cerca d'approfittarsi della triste necessita al-
trui. Ma chi & veramente giusto, non manchera di pro-
cedere nel pili puro e nobile spirito di misericordia, né
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